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5. Die Kriminalisierung der Siinde

Um an das Thema dieses Gesprichs heranzufithren, muss ich zunichst
Paolo Prodi vorstellen, der in dieser Angelegenheit mein Lehrer gewe-
sen ist." Paolo und ich lernten uns vor gut dreiflig Jahren kennen, als er
ein Stipendium am Woodrow-Wilson-Institut in Washington hatte.
Und dabei, im Gesprach mit ihm, traf ich zum ersten Mal jemanden,
mit dem ich etwas besprechen konnte, auf das mich unser gemeinsamer
Lehrer Gerhart Ladner hingewiesen hatte. Ladners grofies Thema war
die Idee der Reform — dariiber habe ich bereits gesprochen —, und er war
der Ansicht, sie sei nicht zu verstehen, wenn man nicht zuerst die Vor-
stellung des Alten Testaments von einer inneren Umwendung, von
einem Umstiilpen und Auf-den-Kopf-Stellen, begriffen hat. Im Neuen
Testament wird daraus der Gedanke der Bekehrung und Hinwendung
zum Anderen, dem Freund, und das ist selbstverstindlich der Mensch
gewordene Gott, den ich aber in dem Menschen erkenne, der mir in
diesem Augenblick sein Angesicht zeigt. Ladner beharrte auf dem bei-
spiellosen Bésen, das aus dieser beispiellosen Hingabe an die Reform
resultieren kann. Er war iiberzeugt davon, dass die Geschichte des
Abendlands ohne ein Verstindnis dieses Bosen nicht maoglich ist;
zugleich war ihm bewuft, dass eine solche Einsicht nur denjenigen
moglich war, welche die radikale Neuartigkeit der Reformidee, wie sie
bestimmte klésterliche Gemeinschaften verkérperten, bejahten, Ge-
meinschaften, die dies als eine lebenslange, theozentrische Praxis der
gegenseitigen Umwandlung iibernahmen.

Mit Paolo, einem Mann, der einige Jahre jiinger ist als ich, bot sich
mir zum ersten Mal die Gelegenheit zu iiberlegen, in welcher Weise die
westliche, Romische Kirche versucht hatte, den Regeln eine juristische
Form zu geben, nach denen die klgsterlichen Gemeinschaften zusam-
menlebten. Dieser Versuch, aus der Lebensweise von Franziskanern
oder Dominikanern eine kanonische Kérperschaft — so der technische
Begriff — zu machen, war die einzige Méglichkeit, einen bestimmten
Geist in institutioneller Form zu bewahren, doch verursachte dies eine
tiefe Verderbnis. Wie das in der Geschichte immer geschah, kam es
schon in der ersten Generation zu einer Abschwichung der Botschaft
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des Griinders und zu einer abstrakten Fassung des Gesangs, in der er das
Evangelium angestimmt hatte. Dariiber haben wir schon gesprochen.

Paolo und ich trafen uns immer wieder. Er wurde ein angesehener
Akademiker, Dekan der Geschichtswissenschaften an der Universitit
Bologna, Griinder des Instituts fiir Deutsch-Italienische Historische
Studien in Trento und er war viele Jahre lang Prisident der Kommis-
sion, die in Italien alle Professoren der Geisteswissenschaften ernennt.
Fiir die Sache, die ich gleich ansprechen werde, unterwerfe ich mich sei-
ner Autoritit und bin ziemlich sicher, dass er Recht hat, und das sage
ich, nachdem ich auch seine Kritiker griindlich gelesen und mich tiber-
zeugt habe, dass die Freundschaft nicht die kritische Urteilskraft ge-
lahmt hat. Dennoch wiirde ich kaum wagen, das zu sagen, was ich
gleich sagen werde, wenn er mir jetzt iiber die Schulter sihe, weil ich
mir Freiheiten herausnehme, die weder akademisch legitim noch unbe-
dingt freundlich sind. Ich bin aber sicher, wenn er es spater lesen wird,
wird er es mir nachsehen.

Ich will iiber das 12. Jahrhundert sprechen, eine Zeitspanne, die ich
fiir einen wichtigen historischen Wendepunkt halte. Manche Griinde
dafiir sind persénlicher Natur. Es gibt keinen anderen Zeitraum, fiir
den ich von persénlicher Bekanntschaft mit einem so hohen Prozent-
satz der iiberlieferten Autoren sprechen wiirde. Und mein Umgang mit
diesen Autoren bereitete mir lange Kopfzerbrechen tiber ihren aufler-
gewohnlich erfrischenden Gebrauch von Sprache und Begrifflichkei-
ten. Gelehrtes Schrifttum war zu dieser Zeit in iiberwiegendem Mafle
auf lateinisch abgefasst, wenngleich es bereits erste volkssprachliches
Schriften gab, aber es war ein ganz anderes Latein als das schwerfillige,
unzulidngliche Kirchen- und Kiichenlatein des 11. Jahrhunderts. Es gab
eine Renaissance, aber eine Renaissance, die anders war als die der Hu-
manisten des 15. Jahrhunderts, die zum klassischen Latein zuriick woll-
ten und ihren Stil am Vorbild von Cicero und Livius ausrichteten. Die
Schriftsteller des 12.Jahrhunderts erfanden einen neuen Stil des La-
tein, entsprechend dem, was sie zu sagen hatten. Und sie machten das
wunderbar. Wie das geschah, ist ein Geheimnis und etwas, dessen sich
die wenigsten Studenten auch nur bewusst sind.

Das 12. Jahrhundert lasst sich als Wendepunkt interpretieren. Ich
weif3, die Historiker suchen sich aus, was sie in ihrer Dichtung be-
schreiben wollen, und so konnte mancher Forscher, der mit der Zeit
Karls des Grolen besser vertraut ist, Gleiches fiir die karolingische Re-
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naissance behaupten, aber ich bin tiberzeugt, dass wir es hier wirklich
mit einem Wendepunkt zu tun haben. Zu dieser Zeit kam, wie ich be-
reits erorterte, die Idee des Werkzeugs auf. Zu dieser Zeit lst sich die
Idee eines «Textes» von der vorliegenden und mit Schriftzeichen be-
deckten Seite und wird zu etwas Allgemeinem und Immateriellem.?
Und - um endlich zu meinem Thema zu kommen — in dieser Zeit wird
die Siinde kriminalisiert.

Wir haben schon iiber die Siinde gesprochen als eine neue Art des Bo-
sen, das die christliche Moglichkeit iiberschattete, Gott im Angesicht des
Anderen zu finden. Diese neue Art des Liebens machte eine neue Art des
ganz personlichen Verrats moglich und forderte eine neue Praxis der ge-
genseitigen Vergebung und Nachsicht zwischen denen, die diese Bot-
schaft annahmen. Im 6., 7. und 8. Jahrhundert war Siinde damit ver-
kniipft, Bufe zu tun. Und dann, im 12. Jahrhundert, hielt es die Kirche
fur dienlich, aus Griinden, die ich sogleich untersuchen will, diesen Ver-
rat an einem Freund oder an Gott als ein Verbrechen zu definieren.

Ich will drei Fragen naher betrachten, die diese Tendenz zur Krimi-
nalisierung oder Verrechtlichung im 12. Jahrhundert betreffen: die Ge-
schichte des Eides, die Geschichte der Ehe, und wie die Institution der
Beichte zu einem Mittel wurde, mit dem die Grundfesten des moder-
nen Staates gelegt wurden. Aber zuvor bitte ich Dich zu bedenken, dass
ich bei meinen Erkundungen, wie Religiositit zuvor unvorstellbaren
Begriffen stoffliche Gestalt gibt und sie greifbar und ergreifend macht,
in einem westlichen und damals véllig europdischen Rahmen spreche.
Selbst das orthodoxe Christentum stand auf8erhalb dieser abendlindi-
schen Entwicklung, zumindest bis zum 19. Jahrhundert, als die russi-
schen Zaren beschlossen, sie wollten eine Kirche haben, die so gut wie
die des Papstes sein sollte.

Du musst auch bedenken, dass das, was ich sagen werde, aus einem
fortlaufenden Gespriich mit bald zwei Dutzend Menschen stammt, von
denen Prodi einer ist. Wenn ich von dieser Gruppe als «wir» spreche,
dann deshalb, weil wir als Intellektuelle die gemeinsame Aufgabe ha-
ben, die kulturelle Dichtigkeit unserer Zeit dadurch zu verstehen, dass
wir deren gestaltende Axiome erforschen, die heute verschwunden
sind. Und das kann nur gelingen, wenn man eine gewisse Distanz zur
Gegenwart herstellt und versucht, mit den Augen des 12. Jahrhunderts
auf heute zu blicken. Wenn ich zum Beispiel versuche, ein imaginires
Gespriach mit Peter Abaelard [1079-1142] zu fithren, muss ich die
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Grundannahmen loswerden, die die Worter in ihrer heutigen Verwen-
dung durchtrinken. Solch ein imaginires Gesprich kann ein auf$eror-
dentlich wirksames heuristisches Verfahren sein, weil es mich zwingt,
jedes Wort, das ich in einem Gesprich heute benutze, kritisch — cum
grano salis, wie die Romer sagten — zu betrachten. Dieser Blick in die
Gegenwart durch die Augen von Leuten, die gliubig waren, kann deut-
lich machen, was jenen verborgen bleibt, die die Vergangenheit mit
dem abstrakten Werkzeug der heutigen Sozialwissenschaft untersu-
chen.

Noch eine letzte Vorbemerkung fiir die, die vielleicht glauben, ich sei
weniger ein Historiker als ein Romanschreiber, der zufillig sehr gut La-
tein kann und der Berge an Sekundarliteratur tiber das 12. Jahrhundert
ebenso gelesen hat wie die Originalquellen. Ich gebe zu, ich glaube fest
an das, was man gewohnlich Tradition nennt. Es gibt ein physisches
Band zu fritheren Generationen, und das macht die Art von Geschichte,
die ich betreibe, zu mehr als dem bloen Ausgraben von Erinnerungen.
Indem ich mich selbst in die Tradition der Denker des 12. Jahrhunderts
stelle, wird mir die Suche nach christlicher Vollkommenheit bewusst,
die Suche nach dem Blithen der Gaben des Heiligen Geistes, die diese
Minner beseelte. Sie pflegten eine Néchstenliebe, die nicht durch Steu-
ern hitte finanziert werden konnen, eine Nachstenliebe, die eine Liebe
zum Ausdruck brachte, die freier war, als es ohne Christi Vorbild mog-
lich gewesen wire. Sie fithlten, dass sie eingeladen waren, Gott im
Fleisch zu lieben, als den Sohn Mariens, und dieser Glaube war die
Grundlage der Begriffe und der Gewissheiten, in denen sie lebten.

Ich muss meine Darlegung damit beginnen, dass ich auf bestimmte
technische Verinderungen hinweise, die zu dieser Zeit in Europa auf-
traten, denn sie liegen der Verdnderung der christlichen Religiositat im
12. Jahrhundert zugrunde. Das Pferdehalfter wurde verbreitet, was die
Zugkraft der Pferde enorm erhéhte und es moglich machte, die Ochsen
zu ersetzen, die beim Pfliigen der schweren, lehmigen Boden Europas
sehr viel langsamer waren. Dieser Zuwachs an Schnelligkeit, Reich-
weite und Leistungsfihigkeit bedeutete, dass die Felder viel weiter von
zu Hause entfernt liegen konnten und dass die Bauern in Dorfern zu-
sammenleben konnten und immer noch ihre Felder erreichten. Diese
Verdichtung fithrte auch zur Griindung von Pfarren, die sich um die
Pfarrkirche gruppierten. Das christliche Landleben war von nun an
keine auf kleine Flecken verstreute Lebensweise mehr, sondern wurde
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um eine Gemeinschaft zentriert. In der Alltagssprache bedeutete die
Gemeinde nunmehr Gemeinschaft, und ich glaube, im englischen
Recht meint das Wort «parish» immer noch eine weltliche Einheit.

Religiose Praktiken gehorten aufs Engste zu diesem neuen Gefiihl
der Ortsgebundenheit. So gab es zum Beispiel eine besondere From-
migkeit, die sich auf Reliquien stiitzt: wir haben den rechten Arm von
dem und dem Mirtyrer, und wir werden euch einen Splitter davon
iiberlassen, wenn ihr ein Dorf griindet, das freundlich gesonnen ist,
aber weit genug entfernt, um uns nicht zu storen. Tage, die dem Kult
um einen bestimmten Heiligen gewidmet waren, wurden Markttage.
Frommigkeit, Wortfelder und grundlegende Auffassungen verflechten
und verweben sich, und diese Vermischung von Religion und Gesell-
schaft gibt dem europaischen Bauern oder Dérfler seinen besonderen
Charakter, der thn vom Farmer der Neuen Welt unterscheidet. In die-
sem Milieu entwickelte die Kirche Praktiken, die die christliche Praxis
der Nachbarschaftlichkeit unterstiitzen und festigen sollten, Praktiken,
die dann in einer Welt ohne Dorfer iiberlebten, in der sie nicht mehr die
gleiche Aufgabe hatten.

In dieser neuen Welt der Pfarreien lésst sich nun eine iiberraschende
Verinderung in der Natur des Eides beobachten. Und hier halte ich
mich eng an die Ausfiihrungen einer grofSartigen Vorlesung von Paolo
Prodi. Im 13. Jahrhundert war es grundlegend fiir die europaische Kul-
tur geworden, einen Fid zu leisten und zwar auf eine bisher nicht dage-
wesene Weise. Im 12. Jahrhundert beispielsweise bestimmte die Kirche,
dass die grundlegende Zelle der Gesellschaft, namlich die Familie, durch
einen gegenseitigen Vertrag von zwei freien Menschen zustande kam,
die sich gewahlt hatten und ihre Wahl durch einen Eid bekraftigten, der
vor Gott geleistet wurde. Der Eid machte aus der EheschlieSung ein so
genanntes Sakrament, das sie unter Gottes Siegel und Schutz stellte.
Um sich klar zu machen, wie tiberraschend es ist, dass der Eid eine
christliche Angelegenheit, eine christliche Praxis werden konnte — ich
spreche jetzt als Schiiler von Prodi, moge er mir vergeben —, muss man
sich daran erinnern, dass nichts im Neuen Testament so rigoros verbo-
ten ist wie das Schwdren. Lass mich die Zeilen aus der Bergpredigt zi-
tieren, wie sie in Matthdus, Kapitel 5 stehen: «Ihr habt gehort, wie un-
seren Ahnen gesagt wurde. dhr diirft euren Eid nicht brechen, sondern
miisst euren Eid dem Herrn erfiillen. Ich aber sage euch, ihr sollt {iber-
haupt nicht schworen, weder beim Himmel, denn das ist Gottes Thron,
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noch bei der Erde, denn das ist sein Schemel ... schwort auch nicht bei
eurem Kopfe, da ihr kein einziges Haar weif3 oder schwarz machen
konnt. Alles, was ihr sagen miisst, ist Ja>, wenn ihr Ja meint, (Nein,
wenn ihr Nein meint. Alles dariiber hinaus kommt vom Bésen.»* Auch
dies ist wieder eine dieser regelbrechenden Neuerungen des Neuen
Testaments. Die Bedeutung des Schworens war ebenso gewiss und
grundlegend wie die Existenz einer Schwelle, {iber die ich einen Gast
bringen kann, oder der lokalen Grenzen, die die Art einer Tugend an
einem Ort begriinden. Es war, wenn man so will, eines der Fundamente,
um sich als Mensch zu fiihlen, eine anthropologische Konstante. Alle
Kulturen besitzen offenbar diese Moglichkeit, einer Behauptung, einer
Aussage besonderes Gewicht zu verleihen, indem man klar macht, dass
ich mein eigenes Fleisch und Blut in den Mund nehme, wenn ich das
sage. Frauen nehmen iiblicherweise ihr Haar in die Hand, wenn sie
einen Eid leisten; ein Mann kann seine Hoden oder einen Brocken Erde
in die Hand nehmen. Der Wikinger hilt sich an seinem Schiff fest.
Wenn ich schwire, verkorpere ich die eigene Aussage.

Das villige Verbot des Schwures im Neuen Testament ist also etwas
radikal Neues, und ich wiirde gerne verstehen, warum und in welchem
Zusammenhang Jesus das Schwiren verbietet. Das geschieht im Zu-
sammenhang des Bundes zwischen Gott und seinem Volk. Der Bund
des Alten Testaments bestand darin, dass Gott Abraham gegeniiber
einen Eid leistete. Es ist sein Vorrecht, einen Eid zu leisten und damit
Abraham und seine Nachkommen zu seinem Volk zu machen. Men-
schen schworen nicht vor Gott. Nur Gott inkarniert sich im Wort der
Propheten und in seinem Volk. Das Neue Testament fiihrt diesen Bund
fort und schliefSt den Eid aus. Statt Menschen durch einen Eid zu ver-
binden, verkiindet das Neue Testament, sie im Heiligen Geist zu verei-
nen. Dies ist eine historische Tatsache, nicht Theologie oder Predigt,
und wurde auf ganz kérperliche Art verstanden. Der Hohepunkt der
christlichen Rituale und Zeremonien besteht immer noch in einem ge-
meinsamen Mahl von Brot und Wein, einem symposion, doch in den
ersten Jahrhunderten des Christentums gab es auflerdem die conspira-
tio, was bedeutete, sich gegenseitig von Mund zu Mund zu beatmen.
Die Christen kamen also zusammen, um zu essen und zu kiissen, auf
den Mund zu kiissen. Auf diese Weise teilten sie den Heiligen Geist
miteinander und wurden Glieder einer Gemeinschaft in Fleisch, Blut
und Geist; und solange dieses Ritual das Zustandekommen einer Ge-
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meinschaft begriindete, machte die conjuratio, also die Herstellung
einer Gemeinschaft durch gegenseitigen Schwur, keinen Sinn. Es ist
also eine ziemlich tiberraschende Erkenntnis, dass der Eid erst unter
Theodosius, einem der frithen christlichen Kaiser, Teil des Romischen
Rechts wurde, dessen Kodex als erster Eide als Instrument des Rechts
anerkannte.

Prodi untersucht, wie es dazu kommen konnte, warum Menschen
unter der enormen Last ermiideten, die dem gewohnlichen Wort aufer-
legt worden war, immer wahrhaftig sein zu miissen, und wie dies sie
dazu brachte, aus ihrer gegenseitigen Hingabe eine Institution zu ma-
chen, indem sie Gott als Zeugen fiir ihren Schwur anriefen. Diese Wie-
dereinfiithrung des Eides erreicht einen epochalen Hoéhepunkt im
12. Jahrhundert, zar Hochzeit des Feudalismus, der sich auf die conju-
ratio oder den Schwur von Eiden griindete. Zur gleichen Zeit wurde die
Liebesbeziehung in ihrer hochsten Form, die wechselseitige, immer-
wihrende Uberantwortung eines Mannes und einer Frau nach dem
Vorbild des Evangeliums, nun als rechtlicher Vorgang definiert, durch
den eine Sache zustande kommt, die man Ehe nannte. Und fiir diesen
rechtlichen Akt wird Gott sozusagen zum notwendigen Hilfsmittel,
wenn er als Zeuge angerufen wird. Die kommunale Treue der Biirger in
den sich ausdehnenden Stidten Europas wurde in gleicher Weise
gedacht — als ein Vertrag, besiegelt von einem gottlich bezeugten Eid.
Diese conjuratio oder der gemeinsame Schwur im Angesicht Gottes
verleiht der europiischen Stadt jene besondere Eigenart von Heiligkeit,
die sie zwischen dem 13. und 15. Jahrhundert annimmt. Sie erreicht
einen Hohepunkt, als Girolamo Savonarola [1452-1498] die Medicis
aus Florenz vertreibt und auf der gottgewollten Grundlage des Stadt-
lebens in der conjuratio der Biirger besteht.

Es iiberrascht mich, dass Historiker des Mittelalters dies nicht wirk-
lich bemerkt haben. Wenn sie tiber die von Vertrigen bestimmte Ge-
sellschaft sprechen, die wihrend des 12., 13. und 14. Jahrhunderts in
Europa entsteht, dann zum Vorbild des modernen Staates in der Spit-
renaissance wird und im 19. Jahrhundert bei der Etablierung des Natio-
nalstaats weiter wirkt, dann verorten sie den Ursprung dieser Gesell-
schaft in der conjuratio, dem gemeinsamen Schwur von freien Biirgern
oder Handwerkern, durch den diese ihren Handel und ihre Geschifte
unter dem Schutz eines Feudalherrn regeln konnten. Ich glaube, dass
sich das Entstehen dieses Gesellschaftstyps sogar noch frither finden
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lasst, und ich verweise hier besonders auf das Vierte Laterankonzil
(1215), das die Ehe auf diese Weise neu definierte.

Einer, der die Neuartigkeit dieser Form der Eheschlieung tatsich-
lich erkannt hat, ist der Anthropologe Jack Goody. Goody bereiste die
Welt wie ein Schmetterlingssammler und sammelte die vielen Formen
der Ehe, und er schrieb wunderbare Sachen dariiber, wie das an den ver-
schiedenen Orten vor sich geht: ob die Heirat von den Eltern oder den
Onkeln arrangiert wird, ob Zustimmung notwendig ist und so weiter.
Als Goody im fortgeschrittenen Alter nach England zuriickkehrte,
wurde ihm klar, dass das westliche Denken iiber die Ehe einzigartig ist.
Niemals vorher hatte es so etwas gegeben und es lief sich nirgendwo
sonst finden. Dass Joan Johnny nach Hause bringen und zu ihrem Vater
sagen wiirde: «Johnny ist der Mann, den ich heiraten werde», war nie-
mals vorgekommen. Es war die Sache von Patriarchen gewesen, Joan
und John zu verheiraten, oder eine Angelegenheit von Familien, Ver-
wandten oder Vermittlern. Die Vorstellung, dass die EheschlieBung ein
freier, individueller Akt nach dem Vorbild der inneren Freiheit ist, die
wir durch das Gleichnis vom Samariter bekommen haben, war undenk-
bar. Goody ging also zu einigen guten Freunden, die Mediivisten
waren, und bat sie um Hilfe bei einem Buch iiber die mittelalterliche
Eheschlieflung. Das Buch, das daraus entstand,* war ein wirklicher
Durchbruch, es steckte aber auch voller Fehler, und das erlaubte es den
meisten Medidvisten, es abzutun. Was weifs Jack Goody schon vom
Mittelalter?, sagten sie. Thr Arger und ihre Vorurteile hielten sie davon
ab, ihn sorgfiltig zu lesen.

In der Perspektive des Evangeliums hatte der Ehebruch eine neue
und unerhorte Stellung erhalten. In der biblischen Geschichte von
Susanna und den Alten im Buch Daniel wiire Susanna vollig zu Recht
gesteinigt worden, hétte man sie fiir schuldig befunden, die beiden al-
ten Minner zu versuchen, die ihre Nacktheit beobachteten, als sie im
Teich ihres Gartens badete. Aber kein Jude hitte sie der Siinde im
modernen Sinne bezichtigt. In der Lehre Jesu wird selbst der geheim-
ste der imaginierten Ehebriiche als Untreue angesehen, die nicht nur
die Frau beleidigt, sondern auch Gott, auch Christus, mit dem wir im
Fleisch vereint sind durch seinen Akt der Liebe. Doch im 12. Jahr-
hundert wird diese siindhafte Untreue zum Verbrechen. Der Eheeid
verrechtlicht die Liebe, und die Siinde wird zu einer juristischen Kate-
gorie. Christus kam, um uns vom Gesetz zu befreien, aber das Chris-
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tentum lief3 es zu, dass die Mentalitit des Gesetzes ins Herz der Liebe
eindringen konnte.

Es geht mir nicht darum, den Theologen oder Rechtsgelehrten der
Kirche, die den Ehebund eines Mannes und einer Frau als christliche
EheschlieSung im 12. und 13. Jahrhundert neu fassten, eine Schuld zu-
zuschreiben. Was ich hervorzuheben suche, ist das, was Jack Goody be-
merkt hat: das vllig Neuartige der Vorstellung, dass ein Mann und eine
Frau in der Angelegenheit ihres vertraulichen Umgangs mitcinander
einen Vertrag schlieen konnen; und genau dariiber verhandelte das La-
terankonzil. Die Vorstellung, dass Haushalte durch die freie Wahl eines
Mannes und einer Frau begriindet werden, markiert eine wichtige Epo-
che bei der Herausbildung des Individuums. Es ist der erste Versuch,
Frauen den gleichen Status wie Méinnern zu geben und ihnen die glei-
chen rechtlichen und physiologischen Fahigkeiten zuzuschreiben. Die
Ehe wird aus dem Nexus von Familie, Verwandtschaft und Gemein-
schaft gerissen, in den sie zuvor eingcbettet war, und in die Hande von
Individuen gelegt. Damit wird die Vorstellung begriindet, dass soziale
Entititen durch einen gegenseitigen Vertrag zustande kommen.

Ich méchte die Aufmerksamkeit auch auf die Tatsache lenken, dass in
der neuen Gesetzgcbung tiber dic EheschlieRung zum ersten Mal in der
Geschichte — und es gibt gute Historiker, die das untersucht haben —die
Einwilligung, der consensus, der Frau in den Wunsch und Willen ihres
zukiinftigen Ehemanns ebenso wichtig ist wie sein Wille in Bezug auf
sic. Wenn man in Rom von consensus sprach, bedeutete das, dass der
Vater den Sohn gefragt hatte: «Willst du dich mit Flavia zusammen-
tun?» Im Falle der Frau kam die Vorstellung, dass der Vater oder die Fa-
milie oder die Onkel ihre Zustimmung suchen, erst im spiten 9. und
frilhen 10. Jahrhundert auf. Aus dieser Zeit gibt es zum Beispiel das
Zeugnis iiber eine adlige Frau aus der Bretagne, die an den Papst appel-
liert, sie von der Misshandlung ihres Mannes zu befreien, und die sagt,
sie habe sich immer dagegen gewehrt, die Frau dieses Mannes zu wer-
den. Meines Wissens stammt die erste klare Feststellung einer Frau,
dass sie Ehefrau auf Grund ihrer Zustimmung ist, von Heloise in einem
ihrer Briefe an Abaelard. Zu der Zeit war sie bereits eine Nonne, aber
sie schrieb an ihn, dass sie seine Frau sei und immer bleiben werde, weil
sie ihrer Verbindung frei zugestimmt hatte. Wenn ich kinnte, wiirde
ich einen Roman iiber Heloise und Abaelard schreiben, und darin gibe
es eine Szene in der Pariser Taverne, in der Abaelard seine Lieder spiel-
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te. Zuféllig sdfSe dort der alte Ménch Gratian aus Bologna, der als Erster
das Kirchenrecht kodifizierte; und er wiirde Heloise zusehen, die durch
ein Fenster im Haus ihres Onkels entkommen war, wie sie die Taverne
betritt und Abaelard ihre revolutionire Vorstellung von der Ehe er-
klart. Von diesem mitgehdrten Gesprich in einer Pariser Taverne hitte
der grofle Anwalt und Jurist nach meinem Plot die Idee, dass die Ehe
durch die freie Zustimmung eines Mannes und einer Frau zustande
kommt.

Um aber nun auf mein eigentliches Thema zuriickzukommen: Prodi
hat mir versprochen, dass er mir, wenn ich noch sieben weitere Jahre
warten kann, das fertige Manuskript eines Buches bringen wird, in dem
er zeigt, dass die merkwiirdige Kriminalisierung der Siinde den Schliis-
sel zum Verstindnis der westlichen politischen Begriffe fiir die nichs-
ten fiinfhundert Jahre enthilt. In der Zwischenzeit kann ich nur einzel-
ne Kapitel daraus einsehen, die aber bereits zeigen, wie dies geschehen
konnte. Ein Teil seiner Erkldrung betrifft den Investiturstreit, der im
10. und 11. Jahrhundert stattfand. Investitur ist die Macht, einen Bi-
schof zu ernennen oder zu «investieren», ihn also mit den Insignien
seines Amtes zu «bekleiden». Der Papst und der Kaiser behaupteten
beide, allein dazu berechtigt zu sein. In dieser Epoche kam iiberdies die
Idee auf, dass der Kaiser und der Papst iiber unterschiedliche und ge-
trennte Rechtsprechungen verfiigten und beide jeweils nur in ihrem
Bereich Gesetze erlassen konnten. Zwei Gerichtsforen, zwei juristische
Sphidren begannen sich zu formieren.

Dies geschah gerade in dem Moment, von dem ich bereits sprach, als
die Pfarreien entstanden und Europa sich von einer Landschaft der Wei-
ler in eine Landschaft der Kirchtiirme verwandelte, auf denen schon
bald die ersten Uhren auftauchen sollten. Als diese Kirchtiirme errichtet
wurden, entwickelte die Kirche durch die damaligen Pipste eine neuarti-
ge Sicht auf das, was wir heute priesterliche Seelsorge nennen. Um 1215
finden wir in den Erklarungen des schon erwihnten Vierten Lateran-
konzils einen Satz, der fiir mich in mehrfacher Hinsicht wichtig gewe-
sen ist. Er lautet folgendermaflen: Jeder Christ, ob Mann oder Frau, wird
einmal im Jahr zu seinem Pastor gehen und seine Stinden bekennen, an-
derenfalls wird er damit bestraft, im Zustand der schweren Siinde zur
Holle zu fahren. Eine dramatische Abkehr von der bis dahin vorherr-
schenden Praxis des offentlichen Gestiindnisses und der o6ffentlichen
BufSe erhielt damit Gesetzesform. Ein anderes neues Gesetz machte es
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fiir den Priester zu einem schweren Fehlverhalten, dariiber zu sprechen,
was er in der Beichte gehort hatte. Fiir mich als jemand, der sich fiir die
Universitit und ihre Prozeduren interessiert, ist es bemerkenswert, dass
die Auswirkungen dieser neuen Gesetze in historischen Studien kaum
ernsthaft thematisiert wurden. Ein wichtiges Merkmal des zitierten Sat-
zes ist, dass er Frauen von Minnern unterscheidet, statt einfach von al-
len Christen zu sprechen, und dies gibt Frauen eine neue Stellung im
Gesetz. AuBerdem macht er den Priester zu jemandem, der im Gehei-
men urteilt oder jedem Christen gegeniiber eine juristische Position
einnimmt, sei er mannlich oder weiblich. Dies macht die Vergebung der
Siinden auf vollig neue Weise zu einem juristischen, rechtlichen Vor-
gang — einem juristischen Vorgang, der nach einem Modell oder einer
Hierarchie organisiert ist, die vom Kirchturm in die Herzen der Men-
schen hineinreicht und dadurch eine Gerichtsordnung schafft, die weit
jenseits dessen liegt, was sich ein Kaiser je hitte ausdenken kénnen.
Dies zeigt sich noch deutlicher, wenn man die Idee der Todsiinden be-
trachtet, die gleichzeitig entstand, Siinden, die zu grof$ waren, als dass
die 6rtlichen Amtstriger sie behandeln durften, und die dem hoheren
Magistrat, dem Bischof, iibergeben werden mussten.

Damit wurde eine juristische Staatsstruktur geschatfen, und die Siin-
de wurde zu etwas, das so dhnlich wie die Kriminaljustiz behandelt wer-
den konnte. Weil man sich aber in der Beichte selbst beschuldigt, beno-
tigte man dafiir den neuen Begriff des forum internum, eines inneren
Gerichtshofes. Schlidgt man das Wort forum in einer Rechtsgeschichte
nach, wie ich es heute morgen getan habe, wird man finden, dass in die-
ser Zeit das forum ecclesiasticum, der Gerichtshof des Bischofs oder
Papstes, und das forum civile, der Gerichtshof des Kaisers oder Herr-
schers, voneinander getrennt wurden. Noch wichtiger aber ist die Tatsa-
che, dass man den Leuten beibrachte, was ein Gerichtshof ist, indem
man ihnen erkldrte, dass sie sich selbst mit echter Reue und einem ech-
ten Verlangen nach Besserung beschuldigen miissen, Gott beleidigt zu
haben. Dass man dieses Gefiihl eines forum internum oder eines Gewis-
sens schuf, war eine enorme kulturelle Errungenschaft. Etwas, das mir
allerdings nicht bewusst war, bis Prodi mich mit der Nase darauf stief.

Wie du weifst, habe ich ein Buch mit dem Titel Im Weinberg des Tex-
tes geschrieben.’ Darin behaupte ich, dass die Entstehung des Gewis-
sens mit der gleichzeitigen neuen Bedeutung des Schreibens einher-
geht. Das Gewissen stellte man sich als inneres Aufschreiben, als
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Protokollieren vor, und diese Idee wurde gestiitzt durch das Auftauchen
der Schreibteufel in den Kirchen, die die Stinden der Menschen notie-
ren, und ebenso durch das Bild vom Jiingsten Gericht, bei dem das Buch
gelesen wird, in dem alle Stinden aufgezeichnet sind. Prodi hat mich z6-
gerlicher werden lassen, all dies dem Auftauchen einer neuen Art von
Text zuzuschreiben. Fiir ihn implizierte die Idee eines forum internum
in erster Linie, dass das Gesetz nun bestimmt, was gut und bgse ist, und
nicht, was legal und illegal ist. Das Kirchenrecht wurde zu einer Norm,
deren Verletzung zur Verdammung in die Hélle fiihrt — eine phantasti-
sche Errungenschaft und, so wiirde ich behaupten, eine der interessan-
testen Formen der Pervertierung jenes Aktes der Befreiung vom Ge-
setz, fiir den die Frohe Botschaft steht.

Ich méchte hier nicht so verstanden werden, als ob ich mich gegen die
Beichte ausspriche. Ich praktiziere sie. Ich versuche nur, auf einen ent-
scheidenden Moment der Transformation in der Auffassung der Siinde
hinzuweisen, die ich durch den Verrat der Liebe begehe, in ein Verbre-
chen, das in einer Institution nach juristischer Art beurteilt werden
kann. Wer das eben Gesagte als Parteinahme in der gegenwirtigen Dis-
kussion tiber die Beichtpraxis in den verschiedenen Kirchen, in denen es
sie noch gibt, versteht, hat nicht begriffen, worauf meine Argumenta-
tion abzielt. Tatsachlich halte ich den klugen Gebrauch der Beichte wih-
rend der letzten finfhundert Jahre fiir das bei weitem gutartigste Mo-
dell der Seelenberatung, der priesterlichen Fiirsorge und der Schaffung
eines inneren Raums fiir ein Gespriich, das um mein Gefiihl der Siind-
haftigkeit kreist. Es ist unvergleichlich besser als alles andere, was ich
bislang in meiner Arbeit gesehen habe, und ich schliefe dabei meine Er-
fahrung mit der modernen Psychologie ein.

An dieser Forderung nach jahrlicher Beichte ist noch etwas anderes
interessant: namlich die Art und Weise, wie sie von den Glaubigen um-
gangen wurde. Das Konzil hatte eingeraumt, dass die Leute moglicher-
weise nicht bei ihrem Priester beichten wollten, und daher mit Er-
laubnis, der Beichte bei einem anderen Priester zugestimmt. Christen
nutzten diese Erlaubnis in riesiger Zahl, um die Beichte bei dem Pastor
zu vermeiden, der unter ihnen lebte. Die Griindung der so genannten
Bettelorden, der Franziskaner und der Dominikaner, brachte dann zwei
grofse Gruppen von Ordensbriidern, die befugt waren, die Beichte ab-
zunehmen, wo immer sie zum Predigen hinkamen, und sie wurden die
wichtigsten Beichtviter.
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Lass uns nun zu diesem zentralen Satz zuriickkommen, den das
Vierte Laterankonzil hervorbrachte. Er erlegt den Frauen die Pflicht der
Beichte genauso auf wie den Méannern. Es handelt sich dabei wie gesagt
um die erste gewichtige Feststellung der rechtlichen Gleichheit von
Frauen mit Ménnern. Diese Gleichheit spiegelt sich auch in der neuen
Ehe-Definition durch das Konzil wider: Die Ehe gilt nunmehr als Ver-
trag, dem ein Mann oder eine Frau frei und bewusst zustimmen, statt
dass er von ihren Familien oder ihrem Milieu diktiert wird, und der
eine rechtliche Wirklichkeit schafft, die im Himmel Bestand hat. Diese
Definition ist gleichzeitig eine Feststellung zur Individualitit, zum Ent-
stehen des Gewissens und zur gleichen rechtlichen Stellung von Mann
und Frau.

Ich hatte einmal Gelegenheit, diese Frage mit Michel Foucault zu
diskutieren, als er an seiner Geschichte der Sexualitdt® arbeitete. Ich
gab zu bedenken, dass die Schaffung dieser rechtlichen Gleichheit zwi-
schen Mann und Frau, in der jeder in die gleiche Schachtel einer Indi-
vidualitit mit einem Gewissen gesteckt wird, erst die Moglichkeit fiir
Sexus schafft. Bis zu diesem Zeitpunkt hatte die Genusscheide Ménner
und Frauen in zwei unvergleichbare Kategorien geteilt. Die Briauche
der Méanner waren von den Briuchen der Frauen verschieden. Untreue
konnte nur im Rahmen der jeweiligen Genusbereiche beurteilt wer-
den, die zusammen die Gemeinschaft ausmachten. Der Ehevertrag
stellte sie auf die gleiche Ebene, und in der Folge wurde die Siinde des
Ehebruchs fiir den Mann und fiir die Frau ohne Unterschied zum glei-
chen Verbrechen.?

Das Vierte Laterankonzil von 1215 gehort zum Hochmittelalter, und
es ist eines der grofSartigsten Ereignisse aus dieser Zeit, aber es ist zu-
gleich ein Schliissel zum Verstindnis dessen, was in der frithen Neuzeit
geschah, wihrend der so genannten Gegenreformation. Diese Periode
beginnt mit dem Konzil von Trient, das dreilig Jahre lang tagte und
versuchte, die katholische Lehre und Praxis der neuen Lage anzupassen,
die durch das Aufkommen konkurrierender Kirchen entstanden war,
sowie dadurch, dass man kirchliche Macht nunmehr ganz anders be-
trachtete. Zum ersten Mal trafen sich die Bischéfe, die auch Delegierte
des Konzils waren, als Repriisentanten der Kirche statt der Christen-
heit, wie es seit den Konzilen der frithen Kirche in der Antike immer
der Fall gewesen war. Sie safen dort nicht nur als Gldubige, sondern als
Amtstrager. Und sie besprachen die Angelegenheiten einer Kirche, in
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der die Grenzen zwischen ihren Regeln und ihrer Lehre briichig gewor-
den waren. Es gab keine klare Trennung mehr zwischen dem person-
lichen Gefiihl, gestindigt zu haben — was das Gefiihl iibersteigt, schuld
zu sein —, und dem Gefiihl der Schuld, das aus dem Ungehorsam gegen-
tiber kirchlichen Regeln resultiert. Das macht es so schwierig, die juris-
tischen und dogmatischen Verlautbarungen dieses Konzils voneinan-
der zu trennen, wie der grofle Konzilshistoriker Hubert Jedin gezeigt
hat.

Auf dem Konzil von Trient, das eine Generation nach Luther in
Trento im nordlichen Italien stattfand, prasentierte sich die romisch-
katholische Kirche als eine societas perfecta, als eine auf Gesetzen
griindende Kirche, deren Gesetze fiir ihre Mitglieder im Gewissen bin-
dend waren. Dieses Selbstverstindnis spiegelte sich im juristischen und
philosophischen Denken der Zeit wider, das den Staat in den gleichen
Begriffen darzustellen begonnen hatte, also als eine vollkommene Ge-
sellschaft, deren Biirger die Gesetze und die Verfassung des Staates als
Forderungen des Gewissens verinnerlichen. Mit anderen Worten:
Durch die Kriminalisierung der Siinde wurde die Grundlage fiir eine
neue Art und Weise geschaffen, Biirgerschaft als dem Befehl des eige-
nen Gewissens unterstellt wahrzunehmen. Die Kirche schuf die
Grundlage dafiit, indem sie die Grenze zwischen dem, was wahr ist, und
und dem, was befohlen wurde, abschaffte oder doch verkleinerte und
durchlassig machte. Auf dieser Grundlage konnte der Staat spiter Un-
tertanentreue auf der Basis des Gewissens einfordern.

Ich glaube, es gibt eine Parallele zwischen meiner Argumentation
hier und dem, was ich vorher dazu sagte, wie der Geist der Kontingenz
zum Tod der Natur beitrug. Dort behauptete ich, dass die Doktrin der
Kontingenz, in der die Welt als eine wahrgenommen wurde, die in den
Hinden Gottes liegt, es spiter ermdglichen sollte, dass man Gott die
Welt aus der Hand nehmen konnte. In der Folge verlor die Natur nicht
nur ihre Intensitat, die daher rithrte, dass sie in bestindiger Schépfung
erhalten wurde, sie verlor auch ihre ureigenste Lebendigkeit, dass sie
also ein lebendiger Schof3 war, etwas, das man nie zuvor bezweifelt hat-
te. Ich sagte auch, dass man die moderne Wissenschaft und Technologie
nicht wirklich verstehen kann, wenn man sie nicht als eine Perversion
des Geistes der Kontingenz ansieht. Ich will damit behaupten, dass die
Idee der patria im 17., 18. und 19. Jahrhundert, aber auch die Idee des
Vaterlandes, die Idee der Muttersprache, der ich heilige Loyalitat schul-
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de, die Idee des pro patria mori, dass ich fiir mein Vaterland sterben
kann, die Idee der Biirgerschaft als etwas, zu dem mich mein Gewissen
verpflichtet, dass wir all dies nicht verstehen konnen, ohne das Auftau-
chen des inneren Gerichtshofs im Mittelalter zu bedenken.

Abschlieflend will ich noch kurz sagen — und ich werde diese Sache in
unserer nichsten Sitzung ausfithren —, dass die Kriminalisierung der
Siinde die Christen fiir neue Angste 6ffnete; zu diesem Thema habe ich
viel gelernt bei der Lektiire von Jean Delumcau, einem franzésischen
Historiker, der es sich zur Aufgabe gemacht hat, die Transformation der
Angst zwischen dem 12. und dem 19. Jahrhundert in einer endlosen
Folge von dicken Wilzern zu untersuchen. Wie ich gezeigt habe, er-
moglicht die Inkarnation eine neue Art von Verrat. Der Christ ist beru-
fen, nicht den Géttern treu zu sein oder den Gesetzen der Stadt, son-
dern einem Antlitz, einer Person; und folglich nimmt die Dunkelheit,
die er in sich hineinlésst, indem er die Treue bricht, einen ganz neuen
Geschmack an. Das ist die Erfahrung der Siindhaftigkeit. Es ist das Er-
lebnis der Verwirrung angesichts des unendlich Guten, aber es gibt
immer die Moglichkeit der Trinen, womit die Reue und das Vertrauen
in Vergebung zum Ausdruck kommen. Diese Dimension eines ganz
personlichen inneren Versagens wird durch die Kriminalisierung ver-
andert und dadurch, dass Vergebung eine Sache von juristischen Erlas-
sen wird. Sobald der Siinder dazu verpflichtet ist, um den juristischen
Erlass fiir ein Verbrechen nachzusuchen, werden seine Reue und seine
Hoffnung auf die Gnade Gottes zur Nebensache. Diese Verrechtlichung
der Liebe dffnet das Individuum fiir neue Angste. Die Dunkelheit
nimmt neue Formen an: die Angst vor Damonen, die Angst vor Hexen,
die Angst vor Magie. Und der Abgrund dieser Angste findet seinen
Ausdruck auch in der ncuen Hoffnung auf die Wissenschaft, als Mog-
lichkeit, diese Dunkelheit zu bannen. In meiner Kartei gab ich diesem
Bereich die Uberschrift «UFOs, Unidentifizierte Fliegende Objekte»,
offenkundig ein Anachronismus, und ich glaube, dass die Phanomene,
die ich unter dieser Uberschrift zusammenfasse, eine wohl unvermeid-
liche Folge der Kriminalisierung der Siinde sind. Diese Angste werden
leicht von Politikern ausgebeutet, und Delumeau behauptet, dass jene
entscheidend die Macht des Staates festigen und verstirken. Ich werde
darauf zuriickkommen.



